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Введение

МАКСИМА МОНАХА К ФАЛАССИЮ, 
БЛАГОЧЕСТИВЕЙШЕМУ ПРЕСВИТЕРУ 

И ИГУМЕНУ, О РАЗЛИЧНЫХ 
ЗАТРУДНИТЕЛЬНЫХ МЕСТАХ 

СВЯЩЕННОГО ПИСАНИЯ

[PG. T. 90. Col. 244]
1. Преподобнейшему рабу Божию, господи-

ну Фалассию, пресвитеру и игумену, Максим, 
смиренный монах, желает здравствовать.

2. Отделив разумно 1 душу от привязанно-
сти к плоти 2 и духом совершенно отвлекши 3 
ум 4 от чувства, ты, Божий человек, сделал плоть 
плодовитой матерью добродетелей, ум же явил 
вечнотекущим источником Божественного ве-
дения, сопряжение души с плотью употреб ляя 
только на устроение лучшего [245] и чувством 
пользуясь как орудием для постижения величе-
ственного устройства видимого бытия. Плоть 5 
[ты сделал] приемлющей практически 6 и явля-
ющей славу души в добродетели, видимо отпе-
чатлевая ее посредством [благого] нрава 7, дабы 
имели мы как образ добродетели выставленное 
[всем] на подражание Ваше житие. А чувство 8 
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[ты явил] символически начертывающим на об-
разах 9 видимого бытия смыслы 10 бытия умопо-
стигаемого 11 и возводящим через них ум, при 
полном отрешении его от всякого разнообразия 
и сложности видимого бытия, к простоте мыс-
ленных созерцаний, дабы Ваше непогрешимое 
ведение 12 было для нас путем истины для пере-
хода к умопостигаемому бытию.

3. Поэтому ты по совершенном отложении 
пристрастного расположения к чувству и плоти, 
ревностно пускаясь в плавание искусным умом 
в беспредельном море словес Духа, духом испы-
туешь глубины Духа 13. И, восприняв от Него уяс-
нение 14 сокровенных тайн, по великому, как вид-
но, смиренномудрию наполнив хартию многими 
недоуменными вопросами из Священного Писа-
ния, ты послал [ее мне], прося у меня, лишенно-
го всякой добродетели и ведения, письменного 
ответа на каждый вопрос в соответствии с воз-
вышенным созерцанием 15.

4. Получив и прочитав эту хартию, я был по-
ражен и умом, и слухом, и мыслью и с мольбою 
просил у вас прощения за уклонение от этого по-
ручения, говоря, что такие вопросы едва доступ-
ны для исследования даже и в высшей степени 
преуспевавшим в созерцании и почти достиг-
шим предела высочайшего и недоступного иным 
ведения — не то чтобы мне, приверженному 
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к земле и, подобно змию по древнему прокля-
тию (Быт. 3:14), не имеющему иной пищи, кро-
ме земли страстей, и, подобно червю, пресмы-
кающемуся в тлении удовольствий. И просил 
я вас об этом часто и долго, но, найдя вас не при-
нимающим моего ходатайства, убоялся, что по-
терпит ущерб дело любви, соединенные которой 
друг с другом мы имеем одну душу, хотя и носим 
два тела, если вами (что возможно) это уклоне-
ние будет принято за проявление неповинове-
ния. Поэтому я и решился, хотя и против воли, 
на превышающее [мою] силу дело, предпочи-
тая лучше быть обвиненным в дерзости и осме-
янным желающими, чем допустить какое-либо 
колебание или умаление в любви, драгоценнее 
которой нет ничего из того, что после Бога, для 
обладающих умом. Лучше сказать: нет ничего 
любезнее Богу, [чем любовь,] ибо она разделен-
ных сводит воедино 16 и может соделать единое 
и невозмутимое тождество по духу 17 во многих 
или во всех [людях].

5. И ты сам, честный отче, первый прости 
меня за предприятие такого дела, [248] и дру-
гих проси простить мою опрометчивость, и мо-
литвами соделай милостивым ко мне Бога, что-
бы Он стал также и помощником в речах [моих] 
или лучше — подателем полного и правого отве-
та на каждый вопрос, ибо от Него как источника 
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и Отца всяких просвещающих ведений и сил, со-
ответственно подаваемых достойным, всякое да-
яние доброе и всяк дар совершенный (Иак. 1:17). 
Ибо, на вас уповая, принял я ваше повеление, 
ожидая получить через вас в награду за повино-
вение Божественное благоволение.

6. Поставив каждый из вопросов в той свя-
зи и порядке, как они написаны вами, я дам от-
носящийся к делу ответ, по возможности короче 
и ограниченнее, — насколько только буду в со-
стоянии и получу от Бога благодать и силу мыс-
лить и говорить благочестиво, — чтобы не отя-
готить обилием слов слуха читателей, особенно 
потому, что предлагаю [свою] речь вам, подлинно 
умо зрителям 18 и точным созерцателям [вещей] 
Божественных, уже прошедшим через смятение 
страстей и оставившим позади всю привязан-
ность к естеству 19. Ибо вы, стяжав разум в каче-
стве вождя к должному и праведнейшего судьи, 
а ум через некое лучшее безмыслие 20 приведя во 
внутреннейшее место Божественного безмолвия, 
где можно неведомым образом воспринимать 
лишь божественную радость, имеющую учите-
лем своего величия один только опыт достой-
ных ее, — поэтому вы относительно исследуемых 
вопросов нуждаетесь только в малом поясне-
нии, могущем дать намек на всесветлую красо-
ту заключающихся в Божественных словесах 
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таинственных созерцаний и присущей им ду-
ховной возвышенности мыслей, если, конечно, 
мне позволительно сказать это вам, ставшим уже 
вследствие богатства добродетели и обильного 
излияния ведения солью земли и светом мира 
(Мф. 5:13–14), по слову Господню, и очищаю-
щим в других подвигами 21 добродетели гнойни-
ки страстей и светом ведения просвещающим не-
ведение, эту слепоту души.

7. Прошу вас, святейших, и всех, кто будет 
читать это сочинение, не делать говоримого мной 
пределом духовного толкования [данных] вопро-
сов, ибо я слишком далек от разумения Боже-
ственных словес и нуждаюсь для того в научении 
от других. Но если вам самим или при помощи 
других удастся домыслить или узнать что-либо, 
то по справедливости считайте это за лучшее 
и держитесь высшего и истинного разумения, 
плодом которого является полнота убеждения 
в сердце у тех, кто ищет духовного постижения 
трудных для понимания вопросов.

8. Ведь Божественное Слово подобно воде 22. 
Как [вода] для растений и побегов всякого рода 
и различных животных, я имею в виду напоя-
емых Самим Словом людей, соразмерно вос-
приимчивости их то проявляется умозритель-
но, то деятельно обнаруживается, как плод, 
в добродетелях 23 [249] сообразно с качеством 
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добродетели и ведения и через одних становит-
ся явным в других. Ибо Оно никогда не опису-
ется [в чем-либо] одном и в силу естественной 
беспредельности [Своей] не может быть заклю-
чено в пределах [одной только] мысли.

9. Вы повелели сперва сказать о донимающих 
нас страстях: сколько их и каковы они 24, из како-
го они начала 25, какого они достигнут конца че-
рез собственное умерение 26 и как каждая из них, 
произрастая из той или иной силы души или ча-
сти тела 27, невидимо образует по себе ум, а тело 
через греховные помыслы делает [орудием], 
очерняющим, подобно краске, всю несчастную 
душу. [Повелели вы также описать] смысл наи-
менования 28 и действия каждой [страсти], вре-
мена 29 и внешние проявления 30 их, а также про-
изводимые через них козни нечистых бесов 31 
и незримые сплетения и лицемерные уловки 
[их] и как они незаметно через одно предлага-
ют другое 32 и к одному вкрадчиво увлекают че-
рез другое 33. [Вы повелели еще описать] их тон-
кости и малости, великости и громоздкости 34, их 
[лживую] уступчивость и стремительные напа-
дения и выпады, быстрые или медленные от-
ступления и сокращения 35, упорство их в осаде 
[души человека] и, например, как бы [предпри-
нимаемые] на суде тяжбы с душой и выносимые 
в мысли якобы приговоры, видимые поражения 
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и победы; и каково расположение у каждой [из 
них] 36 и по какой причине попускается им на-
водить многие страсти на одну душу, и притом 
либо отдельно, либо вместе с другими; по ка-
кой причине они вневременным образом при-
вносят с собой и собственные вещества 37, через 
которые сокровенно и заводят с нами жесто-
кую брань, так что мы усиленно трудимся, как 
над чем-то действительным 38, над совсем несу-
ществующим и, например, стремимся к вещам 
или избегаем их, подвергаясь первому ради удо-
вольствия, а второму — ради страдания 39. [Про-
сили вы также описать] образ существования 
их в нас и многосложного и различного мечта-
ния, [производимого ими] во сне при сновиде-
ниях: прикрепляются ли они к какой-либо части 
души или тела либо ко всей душе или всему телу 
и, или находясь внутри, естественными страстя-
ми побуждают душу привлекать к себе посред-
ством тела то, что вне ее, и вводят ее в заблужде-
ние, заставляя ее быть принадлежащей целиком 
одному чувству и оставить то, что свойствен-
но [ей] по естеству, или же, находясь вовне, че-
рез внешнее прикосновение к телу формируют 
невидимую душу по образу материальных [ве-
щей], налагая на нее сложный облик и прилеп-
ляя к ней вид воспринятой в представлении ма-
терии; и есть ли в них порядок и чин 40, коварно 
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измышленный для того, чтобы сперва через одни 
страсти покуситься на душу, а затем последо-
вательно вести с ней брань через другие; и кто 
кому предшествует и, наоборот, кто за кем сле-
дует или сопутствует 41, или же они беспорядоч-
но и смешанно, как попало, различными страстя-
ми возмущают душу 42; и помимо ли Промысла 
[Божия] попускается душе терпеть от них подоб-
ное или по Промыслу и какая цель Промысла 
при оставлении души в каждой страсти. Какой 
также способ уничтожения каждой из перечис-
ленных страстей и какими делами, [252] слова-
ми или помышлениями 43 душа освобождается 
от них и свергает скверну со своей совести? Ка-
кой страсти противопоставив какую доброде-
тель, достигнет она победы, так чтобы прогнать 
лукавого беса, совершенно уничтожив вместе 
с ним и само движение страсти? И как после 
освобождения от страстей сумеет душа хорошо 
рассмотреть свойственное себе?44 Посредством 
каких рассуждений и способов [осуществления 
добродетелей] 45 она, усвоив благодаря разуму, 
соответствующему естеству, бесстрастные от-
ношения чувственного бытия к чувствам 46, пре-
образует их для добродетелей, подобно тому 
как прежде сама была страстями преобразована 
для греха? Каким образом душа соделывает это 
благое изменение, пользуясь тем, в чем раньше 
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погрешала, для рождения и утверждения добро-
детелей? Как также, освободившись от этих от-
ношений 47, душа станет искусно собирать 48 через 
естественное созерцание в духе смыслы тварно-
го бытия, свободные уже от уз чувственных сим-
волов? И как, опять-таки после этих [смыслов] 
обратившись к умопостигаемым [сущностям], 
душа воспримет умом, чистым от чувственной 
мысли, простые умозрения 49 и постигнет простое 
ведение, связующее всё друг с другом в первона-
чальном Слове Премудрости 50, после которого, 
как прошедшая все сущие с соответствующими 
им умозрениями, она, совершенно отрешившись 
уже и от самой способности мышления, испыты-
вает премысленное соединение с Самим Богом 
и, в силу этого соединения 51 принимая невыра-
зимо от Него, наподобие семени 52, научение су-
щей истины, не обратится уже больше ко греху, 
поскольку не будет более места диаволу лукаво 
увлекать ее ко злу вследствие неведения Того, 
Кто есть Благо по естеству и Кто украшает всё 
способное сопричаствовать Ему.

10. Так как вы пожелали, чтобы смыслы, спо-
собы и причины [всего] этого и тому подобного 
были изложены вам особо 53, то по вашему повеле-
нию пусть пока подождет немного слово об этом. 
Оно, если даст Бог, будет более благовременно 
исследовано и с большей тщательностью изучено 
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в других [сочинениях], если только вообще я по-
чувствую в уме силу, которая позволит мне смело 
пуститься в плавание по столь великому и глубо-
кому морю. Ибо я не стыжусь говорить, что не по-
знал еще неразрушимых ухищрений и измыш-
лений нечистых бесов, так как пыльное облако 
материи еще омрачает очи [моей] души и не по-
зволяет чисто созерцать естество возникших [ве-
щей] и отличать разумом от [истинно] сущего то, 
что лишь кажется существующим 54, а только вво-
дит в заблуждение неразумное чувство. Потому 
что поистине исследовать и говорить о подобном 
свойственно только [людям,] в высшей степе-
ни созерцательным и высоким мыслью, посред-
ством богатого [духовного] опыта получившим 
познание того, что прекрасно и что не таково, 
и — лучше и драгоценнее всего — [253] полу-
чившим от Бога благодать и силу для совершен-
ного понимания и ясного изложения понятого. 
Впрочем, дабы в настоящем сочинении рассуж-
дение об этом не осталось совершенно в небре-
жении, я, сказав немного о происхождении стра-
стей, и притом настолько, насколько это нужно, 
чтобы показать подобным вам умо зрителям ко-
нец из начала, по порядку предложу и изъясне-
ние следующих затем вопросов.

11. Зло 55 не было, не есть и не будет самосто-
ятельно существующим по собственной природе, 
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ибо оно не имеет [для себя] в сущих ровно ни-
какой сущности, природы, ипостаси, силы или 
деятельности; оно не есть ни качество, ни коли-
чество, ни отношение, ни место, ни время, ни по-
ложение, ни действование, ни движение, ни об-
ладание, ни страдание, так чтобы по природе 
созерцалось в каком-либо из сущих 56; оно вовсе 
не существует во всём этом по естественному 
усво ению 57; оно не есть ни начало, ни средина, 
ни конец 58, но — обнимая всё [единым] определе-
нием — зло есть недостаток деятельности прису-
щих естеству сил в отношении к [их] цели и ре-
шительно не есть что-либо другое.

12. Или еще: зло есть неразумное движение 
естественных сил, руководимых ошибочным 
суждением, к [чему-либо] иному помимо цели. 
Целью же я называю Причину сущих, к Кото-
рой естественно устремляется всё, хотя лука-
вый, тщательно прикрыв зависть личиной бла-
гожелательности и обманом склонив человека, 
[успел] направить влечение к чему-либо иному 
из сущего помимо Причины и произвести неве-
дение Ее 59.

13. Пренебрегши движением естественных 
сил к Цели, первый человек захворал неведением 
собственной Причины, признав по совету змия 
богом то, что слово Божественной заповеди по-
велело считать запретным. И, став таким образом 
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преступником и не ведая Бога, он накрепко свя-
зал всю [свою] мыслящую силу со всем чув-
ством и ввел сложное 60 и пагубное, возбужда-
ющее к страсти ведение чувственных [вещей] 
и приложися скотом несмысленным и уподоби-
ся им (Пс. 48:13), всячески действуя, изыскивая 
и желая то же самое, что они, и даже превосходя 
их в неразумии, ибо он обменял соответствую-
щий естеству разум на то, что вопреки естеству.

14. Насколько человек радел о познании ви-
димых [вещей] одним только чувством, настоль-
ко он укреплял в себе неведение Бога 61. Посколь-
ку затягивал он узы этого неведения, постольку 
утверждался опытно в чувственном наслажде-
нии познанными материальными [вещами]; пре-
сыщаясь этим [наслаждением], возжигал в себе 
любовную страсть рождающегося из него само-
любия 62, а заботливо соблюдая любовную страсть 
самолюбия, он измышлял многие способы к под-
держанию наслаждения — этого настоящего по-
рождения и цели самолюбия. А так как всякому 
злу присуще уничтожаться вместе с образую-
щими его способами, то [человек], [256] убеж-
даясь на самом опыте, что за всяким наслажде-
нием следует страдание 63, к удовольствию имел 
всецелое устремление, а страдания всячески из-
бегал, изо всей силы борясь за первое и усерд-
но побеждая второе. При этом он считал (что 
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неисполнимо), будто посредством таких ухищ-
рений их можно отделить друг от друга и обла-
дать самолюбием, соединенным с одним толь-
ко наслаждением и совершенно недоступным 
страданию, не ведая под влиянием страсти того, 
что наслаждению невозможно быть без страда-
ния. Ведь тягота страдания уже примешана к на-
слаждению, хотя она и кажется сокрытой от име-
ющих [это наслаждение] в силу преобладания 
удовольствия в страсти, поскольку преоблада-
ющему присуще быть более заметным и затме-
вать ощущение сосуществующего с ним.

15. Отсюда-то многое и бесчисленное скопи-
ще страстей растлило собой житие человеческое. 
Отсюда многоплачевной стала жизнь наша, по-
читающая причины своего уничтожения и изыс-
кивающая и приобретающая себе основания для 
тления. Отсюда единая природа разделилась 
на тысячи частей, и мы, хотя и принадлежим од-
ному естеству, сами, подобно пресмыкающим-
ся и зверям, стали добычей друг для друга. Ибо, 
соперничая [друг с другом] из самолюбия за на-
слаждения и стараясь по той же причине избе-
жать страдания, мы измышляем бесчисленные 
рода пагубных страстей 64. Так, если мы ради на-
слаждения печемся о самолюбии, то порожда-
ем чревоугодие, гордость, тщеславие, чванли-
вость, сребролюбие, жадность, насильничество, 
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кичливость, хвастовство, безрассудство, безумие, 
самомнение, спесь, презрение, наглость, по-
шлость, плутоватость, распущенность, раз ну-
здан ность, легкомысленность, превозношение, 
тупость, притворство, насмешливость, многогла-
голание, невовремяглаголание, стыдоглаголание 
и всё другое подобного рода. Если же, наоборот, 
самолюбивый нрав наш притесняется страдани-
ем, то мы рождаем гнев, зависть, ненависть, враж-
ду, памятозлобие, поношение, злословие, клеве-
ту, печаль, отчаяние, безнадежность, отвращение 
от Промысла [Божия], беспечность, нерадение, 
уныние, подавленность, малодушие, безвремен-
ное стенание, плач, сетование, жалобный вопль, 
ревность, зависть, соперничество и [всякие] дру-
гие [страсти], которые свойственны [нашему] ду-
шевному состоянию, когда мы лишаемся осно-
ваний для наслаждения. Из происходящего же 
по каким-либо иным причинам смешения на-
слаждения и страдания, то есть из подлости 65 — 
ибо так называют некоторые составление зла 
из противоположных частей 66, — мы рождаем ли-
цемерие, притворство, обман, двуличие, лесть, че-
ловекоугодничество и всякие другие ухищрения 
[этого] смешанного зловредства. Однако пере-
числять все [эти страсти] теперь и говорить о них 
вместе с их признаками, способами [проявле-
ния], причинами и временами невыносимо, [257] 
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тем более что исследование о них, если Бог дару-
ет силу, будет произведено в особом сочинении.

16. Итак 67, зло, как я сказал, есть неведение 
благой Причины сущих. Это неведение, калеча 
ум человеческий и явственно отверзая чувство, 
сделало его 68 совершенно чуждым Божествен-
ному ведению и [, напротив,] наполнило страст-
ным познанием чувственных [вещей]. Обиль-
но 69 вкушая это познание для одного только 
чувства, наподобие неразумных скотов, и нахо-
дя на опыте, что вкушение 70 чувственного бы-
тия может служить к поддержанию его види-
мой и телесной природы, человек, конечно, как 
уже погрешивший [в познании] умопостигае-
мой красоты Божественного велелепия, принял 
ошибочно за Бога видимую тварь, обоготворил 
ее, поскольку она была полезна для поддержа-
ния тела, и, разумеется, возлюбил и тело свое, 
по природе родственное с признанной за Бога 
тварью, со всяким тщанием поклоняясь твари 
вместо Творца (Рим. 1:25) через заботу и попе-
чение об одном только теле 71. Ибо служить тва-
ри можно не иначе, как заботясь о [своем] теле, 
а служить Богу нельзя иначе, как очищая душу 
добродетелями. Совершая этому телу тлетвор-
ное служение и соделавшись в отношении к нему 
самолюбивым, человек беспрерывно имел в себе 
действенными наслаждение и страдание, так что 
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всегда вкушал от древа непослушания 72, заклю-
чавшего в себе, согласно чувственному опыту, 
смешанное познание добра и зла 73.

17. А если, быть может, кто скажет 74, что дре-
вом познания добра и зла является видимое тво-
рение, то не погрешит против истины, ибо это 
творение естественным образом принимает на-
слаждения и страдания 75.

18. И еще 76. Так как видимое творение 77 об-
ладает и духовными смыслами, питающими ум, 
и природной силой, услаждающей чувство, а ум 
извращающей, то оно и названо древом позна-
ния добра и зла, то есть как обладающее ведени-
ем добра, когда созерцается духовно, и ведением 
зла, когда воспринимается телесно. Ибо оно ста-
новится учительницей страстей для восприни-
мающих его телесно, навлекая на них забвение 
[вещей] Божественных. Потому-то, вероятно, 
Бог и запретил человеку вкушение его, отлагая 
это на время, дабы человек прежде — что было 
весьма справедливо — познал через благодатное 
причастие 78 Причину свою и через такое вкуше-
ние укрепил данное [ему] по благодати бессмер-
тие в бесстрастии и непреложности, а потом уже, 
став как бы богом в силу обожения, безвредно 
и в безопасности вместе с Богом созерцал тво-
рения Божии и получил [260] ведение о них как 
бог, а не как человек, имея по благодати одно 
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и то же с Богом премудрое познание сущих бла-
годаря претворению ума и чувства к обожению 79.

19. Так нужно понимать древо [познания] в со-
ответствии с доступным для всех духовным толко-
ванием 80, представляя более таинственный и луч-
ший смысл людям с тайнозрительной мыслью, 
от себя же почитая его молчанием. Ныне я упо-
мянул о древе непослушания мимоходом, желая 
показать, как неведение Бога привело к обогот-
ворению твари, явным служением которой яв-
ляется телесное самолюбие рода человеческого. 
Именно окрест этого самолюбия и существует, 
как некое смешанное познание, опыт наслаж-
дения и страдания, посредством которых и про-
никла в жизнь человеческую вся тина зол. Она, 
как трудно даже изложить это словом 81, образо-
вывается различно, разновидно и многообразно, 
поскольку каждый из сопричаствующих чело-
веческому естеству имеет в себе количественно 
и качественно живущую и действующую привя-
занность к видимой своей части, то есть к телу, 
заставляющую его раболепно, из желания на-
слаждения или из страха перед страданием из-
мышлять многие виды страстей, смотря по сте-
чению времен и обстоятельств и в зависимости 
от способа [проявления] таковых. И это для 
того, чтобы суметь завлечь в постоянное сожи-
тельство наслаждение и остаться совершенно 
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недоступным страданию. [Но привязанность 
эта] научает домогаться невозможного и неосу-
ществимого в пределах намеченной цели. Ибо 
поскольку всё естество тел тленно и подвержено 
разложению, то, какими бы способами кто-либо 
ни старался поддержать его, он только усилива-
ет его тление; всегда, хотя и невольно, страшась 
любимого 82, он незаметно и против воли леле-
ял бы нелюбимое ради любимого, завися от того, 
что по природе [своей] не может быть устойчи-
вым 83, а поэтому изменял бы свое душевное рас-
положение вместе с разлагающимся веществом, 
подчиняясь его неустойчивому течению, и не за-
мечал бы собственной погибели вследствие пол-
ной слепоты души в отношении к истине.

20. Избавление же от всех этих зол и крат-
кий путь ко спасению суть истинная и сообраз-
ная с [духовным] познанием любовь к Богу 84 
и всецелое отречение от душевной любви к телу 
и миру сему. Благодаря этому отречению мы, от-
вергая похотливое желание наслаждения и страх 
перед страданием, освобождаемся и от злого са-
молюбия; восшедши же к ведению Творца и по-
лучив вместо лукавого самолюбия благое, духов-
ное и отделенное от телесной любви самолюбие, 
мы непрестанно служим Богу этим прекрасным 
самолюбием, всегда от Бога взыскуя устроения 
души. Таково истинное и действительно угодное 



33

Введение

Богу служение — строгое попечение о душе пу-
тем добродетелей.

21. Стало быть, кто не стремится к телесному 
наслаждению и совершенно не боится страдания, 
тот стал бесстрастным в отношении них; вместе 
с рождающим их самолюбием [261] он убил и все 
[происходящие] через них и от них страсти сово-
купно с неведением — изначальнейшим из зол — 
и весь предался устойчивому, пребывающему 
и всегда тождественному Благу по естеству, все-
цело пребывая с Ним неподвижным, открытым 
лицем, как в зеркале, взирая на славу (2 Кор. 3:18) 
Божию и созерцая из световидного сияния в себе 
Божественную и неприступную славу.

22. Итак, после того как нам словом 85 указан 
прямой и легкий путь спасаемых, будем, сколько 
есть силы, отказываться от наслаждения и стра-
дания настоящей жизни и со многим увещани-
ем наставлять в том же и руководимых нами — 
и тогда совершенно освободимся и освободим 
[других] от всякого плотского помышления и бе-
совской злокозненности. Будем домогаться од-
ной только Божественной любви, и никто не смо-
жет отлучить нас от Бога: ни скорбь, ни теснота, 
ни голод, ни опасность, ни меч (Рим. 8:35) и ни-
что другое из перечисленного святым апосто-
лом в [указанном] месте, ибо через действенное 
ведение 86, при непоколебимом пребывании в нас 
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любви, мы получим от Него вечную и неизречен-
ную радость и утверждение души. Удостоившись 
этого, мы будем иметь в отношении к миру сему 
спасительное неведение и не [позволим себе] уже, 
как прежде, открытым лицем чувства, без благо-
разумного рассуждения, взирать, словно на славу 
[Господню], на явленность чувственных [вещей], 
окрест которой и возникают страсти, но, наобо-
рот, открытым лицем (2 Кор. 3:18) мысли, ли-
шенным всякого чувственного покрова, будем 
взирать, как в зеркале (2 Кор. 3:18), на [просияв-
шую] в добродетелях и духовном ведении славу 
Божию, благодаря которой и происходит [наше] 
соединение по благодати с Богом, пробуждаю-
щее ум от всякого неведения и падения. Ибо как, 
не ведая Бога, мы соделали богом сладостно по-
знанную чувством тварь ради [сообщаемого] ею 
устроения тела, так и, получая доступное для 
мысли действенное ведение Бога, ради устроения 
души для бытия, благобытия 87 и вечнобытия 88 мы 
не будем знать 89 никакого опыта всякого чувства.

Так как Бог благоволил внушить тебе [мысль] 
повелеть мне записать и послать тебе имеющие-
ся у меня заметки по вызывающим затруднение 
вопросам, то я предпослал им введение, показав-
шееся мне наиболее необходимым. [269]
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1. Являются ли страсти сами по себе злом 
или они зло вследствие злоупотребления ими? 
Я имею в виду наслаждение и печаль, желание 
и страх и [все] следующие за ними [страсти].

ОТВЕТ
2. Страсти эти, как и прочие, первоначально 

не были созданы с естеством человека, иначе бы 
они входили в определение [этого] естества 1. На-
учившись от великого Григория Нисского, я го-
ворю, что они были внедрены [в человеческое 
естество] вследствие отпадения от совершенства, 
приросши к неразумнейшей части естества 2. Че-
рез них-то вместо Божественного и блаженного 
образа 3 тотчас вместе с преступлением [запове-
ди] стало явным и отчетливо видным в человеке 
подобие неразумным животным. Ибо надлежа-
ло, чтобы с помрачением достоинства разума че-
ловеческое естество заслуженно получило нака-
зание от тех самых признаков неразумия 4, какие 
оно привлекло к себе по доброй воле. Так пре-
мудро устроил Бог, чтобы человек пришел в со-
знание своего разумного превосходства.

3. Впрочем, у усердных [в добродетели] 5 
и страсти становятся прекрасными, когда те, муд-
ро отстранив их от телесных [вещей], направляют 
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их на стяжание небесных [благ] 6. Например, когда 
они желание делают стремительным движением 
духовного влечения к Божественному, наслажде-
ние — благодатной радостью деятельного восхи-
щения ума Божественными дарами 7, страх — пре-
дохранительным попечением против будущего 
наказания за грехи, печаль — исправительным по-
каянием в настоящем зле. Короче говоря, подобно 
мудрым врачам, которые телом ядовитого зверька 
ехидны уничтожают настоящее или угрожающее 
заражение, [усердные в добродетели] пользуют-
ся этими страстями для уничтожения настоящего 
или ожидаемого зла и для приобретения и сохра-
нения добродетели и ведения. Итак, эти страсти, 
как я сказал, становятся прекрасными через упо-
требление их теми, кто пленяет всякое помышле-
ние в послушание Христу (2 Кор. 10:5).

4. Если же [название] какой-либо из этих стра-
стей употребляется в Писании 8 применительно 
к Богу или к святым, то применительно к Богу — 
ради нас, поскольку Промысл [Божий] надлежа-
щим для нас образом являет [Свои] спасительные 
и благодетельные пути под видом наших страстей; 
применительно же ко святым 9 — потому, что они 
иначе и не могут выразить телесным языком свои 
духовные отношения и расположения к Богу, как 
через известные естеству страсти. [272]
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1. Если Творец создал в шесть дней все виды 
[тварей], то что же после этого Отец делает? Ибо 
Спаситель говорит: Отец Мой доныне делает, 
и Я делаю (Ин. 5:17). Разве, впрочем, говорит 
Он о сохранении сразу происшедших видов?

ОТВЕТ

2. Бог, сразу 1 образовав, как знает Сам, смыс-
лы [всего] происшедшего и общие сущности су-
щего 2, до сих пор еще осуществляет не только 
сохранение их для бытия, но и созидание, вы-
хождение и устроение содержащихся в них в воз-
можности частей 3. Кроме того, Бог через [Свой] 
Промысл уподобляет отдельные существа об-
щим видам 4 до тех пор, пока через движение от-
дельных существ к благобытию не объединит 
их произвольное стремление с [присущим им] 
по естеству общим смыслом разумной сущно-
сти и не сделает их тождественно движущимися 
и созвучными друг другу и целому так, чтобы от-
дельные существа не имели произвольного 5 раз-
личия по отношению к общему виду 6, но чтобы 
единый и тот же самый смысл созерцался у всех, 
не будучи разделяем способами [осуществле-
ния] тех, в ком он равно сказывается 7, и пока Он 
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не покажет действенной обоживающую всех бла-
годать. Ради этой благодати Бог и Слово, став 
Человеком, говорит: Отец Мой доныне делает, 
и Я делаю (Ин. 5:17); Отец — благоволя, Сын — 
самодействуя, а Святой Дух — существенно ис-
полняя во всех благоволение Отца и самодей-
ствие Сына, дабы через всех и во всех явился 
Единый в Троице Бог, соответственно созерцае-
мый каждым из удостоившихся [этого] по благо-
дати и всеми ими вместе, подобно тому как душа 
пребывает по природе без уменьшения и во всём 
теле, и в каждом его члене 8.
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1. Кто это в Евангелии несущий в город кув-
шин воды, с которым встречаются посылаемые 
Христом ученики и за которым им повелевает-
ся следовать? Кто владелец дома? И почему 
у евангелистов не названо его имя? И что такое 
горница большая и устланная, в которой совер-
шается страшная тайна Божественной вечери 
(Лк. 22:7–13; Мк. 14:13–16)? [273]

ОТВЕТ

2. Писание умолчало не только об имени 
человека, к которому Спаситель послал двух 
учеников [Своих] для приготовления пасхи, 
но и о названии города, в который они были по-
сланы. Отсюда, по первому созерцанию 1, пред-
полагаю, что под «городом» здесь обозначается 
чувственный мир, а под «человеком» — общее 
человеческое естество, к которому посылают-
ся, словно ученики Бога и Слова и предтечи Его, 
предуготовители Его таинственной вечери с при-
родой человеческой — закон первого Завета и за-
кон Нового [Завета]. Один очищает деятельным 
любомудрием 2 естество [человеческое] от вся-
кой скверны, а другой умозрительно возводит ум 
через созерцательное тайноводство к сродным 
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видениям умопостигаемых [вещей] 3. И дока-
зательством этому является то обстоятельство, 
что посланными учениками были Петр и Иоанн. 
Ибо Петр есть символ делания, а Иоанн — сим-
вол созерцания 4.

3. Поэтому 5, как то и должно быть, первым 
выходит к ним навстречу несущий кувшин воды, 
обозначая собою всех, кто соответственно дея-
тельному любомудрию носит на плечах добро-
детели сберегаемую, словно в сосуде, в умерщ-
влении земных членов (Кол. 3:5) тела благодать 
Духа, очищающую их через веру от скверны. За-
тем 6, после несущего воду, вторым [встречается] 
владелец дома, показывающий устланную горни-
цу, научая собою подобным же образом относи-
тельно всех тех, кто в соответствии с [духовным] 
созерцанием богоприлично устлал ведающими 
умозрениями и догматами, словно горницу, вер-
шины своей чистой и возвышенной мысли для 
приятия великого Слова. Дом же 7 есть навык 
в благочестии, и к нему свершает [свой] путь де-
ятельный ум, домогаясь добродетели. А владе-
ет им, как стяжавший уже принадлежащее ему 
по естеству, тот ум, который просвещается Боже-
ственным светом таинственного ведения и по-
тому удостаивается вместе с деятельным умом 
сверхъестественного пришествия и вечери Спа-
сителя Слова.
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4. Итак, [в Евангелиях] говорится и об од-
ном человеке 8, и о двух, так как об одном напи-
сано, что он несет кувшин, а другой назван хо-
зяином дома. Говорится об одном, как я сказал, 
вероятно, по причине единства природы [чело-
веческой], а о двух — потому, что эта природа 
разделяется на людей, деятельных в благоче-
стии, и людей созерцательных; смешав их вновь 
посредством Духа, Слово называет и делает их 
одним человеком.

5. Если же кто пожелает рассмотреть сказан-
ное и в отношении отдельного человека, то не от-
падет от истины 9. Ибо город есть душа каждо-
го человека в отдельности, и в нее посылаются 
постоянно, как ученики Бога и Слова, смыслы 
добродетели и ведения. Несущий кувшин воды 
[276] есть твердый нрав и помысл, держащий 
в неприкосновенности на плечах воздержания 
дарованную при крещении благодать веры. Дом 
есть доб родетельное состояние и навык, выстро-
енный, как из камней, из многих и разнообраз-
ных твердых и мужественных нравов и помыс-
лов. Горница есть широкая и просторная мысль 
и деятельность ведения, украшенная Божествен-
ными созерцаниями таинственных и неизречен-
ных догматов. Хозяин дома есть ум, по блеску 
своего дома — добродетели, высоте, красоте и ве-
личию [своего] ведения — готовый к широкому 
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приему [гостей]; приходя к нему со Своими уче-
никами, то есть с первыми и духовными мысля-
ми о природе и времени 10, Слово преподает [ему] 
Самого Себя. Ибо поистине пасхой является пе-
реход Слова к уму человеческому, благодаря ко-
торому Слово Божие, придя таинственным обра-
зом, дарует всем достойным полноту причастия 
собственных благ.
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1. Как Господь заповедовал ученикам не 
приобретать двух одежд (Мф. 10:10; Мк. 6:9; 
Лк. 9:3), а Сам имел пять, по святому евангели-
сту Иоанну (Ин. 19:23), что явствует из разде-
лявших их? И какие это одежды?

ОТВЕТ

2. Спаситель не имел пяти хитонов 1, но один 
только, который на теле, и [еще] верхнюю одеж-
ду; из этих одеяний исподнее, что на теле, на-
зывают хитоном, а верхнюю одежду — плащом. 
Впрочем, великий евангелист Иоанн посред-
ством [Святого] Духа таинственно преподал 
[здесь] в историческом повествовании неиз-
реченную тайну [духовного] созерцания, что-
бы с помощью повествуемого возвести наш ум 
к истине умопостигаемого. Целиком сотканный 
сверху хитон Спасителя, который не растерза-
ли распинатели, хотя им и было позволено со-
влечь его, есть взаимная и непространственная 
связь и сплетение добродетелей 2 — сей прили-
чествующий покров для Слова, [сотканный] 
совместно [всеми] нами, или же благодать но-
вого по Христу человека, сплетенная свыше Ду-
хом. Верхняя же одежда есть чувственный мир, 
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разделяемый четырьмя стихиями; его, как четы-
ре одежды, делят распинающие духовно в нас 
Господа. [277] Итак, бесы делят себе по частям 
видимую тварь, [состоящую из] четырех стихий, 
приуготовляя нас зрить [ее только] чувством 
для возбуждения страсти, не ведая содержащих-
ся в ней Боже ственных смыслов 3. Что же каса-
ется хитона добродетелей, то хотя [бесы] и со-
влекают его с нас вследствие неделания [нами] 
добра, однако они не могут [нас] убедить в том, 
что добродетель есть зло.

3. Поэтому не будем делать поводом для 
своего корыстолюбия пять одежд Спасителя, 
но познаем, каково в данном случае намере-
ние Писания, и как в нас, при нашем нерадении 
к доб ру, распинается Господь, и как Он обнажа-
ется в силу нашего неделания добра, а бесы для 
служения через нас страстям делят, словно одеж-
ды [Его], тварь Его. [Познав всё это], станем не-
зыблемыми стражами дарованных нам от Бога 
благ; будем с внутренним благородством созер-
цать тварь только для прославления Его и будем 
через прилежание к добрым делам сохранять 
в неприкосновенности хитон Слова ведения — 
я подразумеваю добродетели 4.

4. Если же, помимо сказанного, вы пожелае-
те понимать под сверху сотканным хитоном мир 
бестелесных и умопостигаемых сущностей, а под 
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верхней одеждой, которую Писание разделило 
на четыре части, как на стихии, мыслить телес-
ную природу, то вы не погрешите против исти-
ны. Из этих двух миров тело [бесы] разрушили 
тлением, получив силу против нас в преступле-
нии закона заповеди, но душу, как сродную гор-
нему миру, они не растерзали 5.
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1. Что такое проклятая в делах Адама зем-
ля согласно возвышенному умозрению и что зна-
чит есть ее в печали? Что означают после слов: 
терния и волчцы возрастит тебе — слова: траву 
сельную? И наконец, что значит: в поте лица сво-
его есть хлеб свой (Быт. 3:17–19)? Ведь никогда 
не видано, чтобы человек ел землю или траву; рав-
ным образом вкушающие хлеб [никогда] не едят 
его, в буквальном смысле слова 1, в поте лица.

ОТВЕТ
2. Земля, проклятая в делах Адама, есть плоть 

Адама вследствие дел его 2, то есть страстей озем-
лянившегося ума 3, всегда подвергаемая прокля-
тию в виде бесплодия добродетелей — этих дел 
Божиих. Эту плоть и вкушает со многим стра-
данием и печалью Адам, наслаждаясь лишь ма-
лым от нее удовольствием. А за такое тленное 
наслаждение эта плоть и взращивает для него 
заботы и попечения, подобно «терниям», и ве-
ликие искушения и опасности, подобно «волч-
цам», болезненно жалящим его со всех сторон — 
и в разуме, и в яростном [начале], и в [начале] 
желающем 4, — так что едва может добыть и вку-
сить, то есть получить, здоровье и благосостоя-
ние плоти, словно увядшую траву, а затем, после 



Вопросоответ 5

многого круговращения ужасных [страданий], 
в поте лица, то есть в тяжелом труде бесполезно-
го рассмотрения чувственного бытия в чувствен-
ном [опыте], иметь, подобно хлебу, основание для 
поддержания здешней жизни либо путем ремес-
ла, [280] либо путем какой-нибудь иной приду-
манной для [поддержания] жизни изощренности.

3. Или 5 лучше: «земля» есть сердце Адама, 
принявшее за преступление [заповеди] «про-
клятие» — лишение небесных благ. Эту землю 
во многих скорбях по деятельному любомудрию 
вкушает [человек], очищая ее от «проклятия» со-
вести — постыдных дел. А затем, очищая разумом 
произрастающие в ней, подобно «терниям», раз-
мышления о происхождении телесного бытия 
и, подобно «волчцам», сухие 6 рассуждения о про-
мысле и суде касательно нетелесных [сущно-
стей], он вкушает, как «траву», духовным об-
разом созерцание. И так, словно «в поте лица», 
путем умелого навыка в ведении [человек] вку-
шает нетленный хлеб богословия, который толь-
ко один и является подлинно животворным и со-
храняет в нетлении бытие вкушающих 7. Итак, 
вкушаемая «земля» в хорошем смысле есть очи-
щение сердца через [духовное] делание, «тра-
ва» же — знание тварных [существ, достигаемое] 
в естественном созерцании, а «хлеб» — истинное 
тайноводство по богословию.



48

ВОПРОС 6

1. Если, согласно святому Иоанну, рож-
денный от Бога, не делает греха, потому что 
семя Его пребывает в нем; и он не может гре-
шить (1 Ин. 3:9), а рожденный от воды и Духа 
(Ин. 3:5) рожден от Бога, то как мы, рожден-
ные от Бога через [Святое] Крещение, можем 
согрешать?

ОТВЕТ

2. Двояк образ нашего рождения от Бога 1: 
один дает рождаемым [постоянно] присутству-
ющую благодать усыновления в состоянии воз-
можности, другой же — приводит всю эту бла-
годать в состояние действительности и через 
нее преобразует нравственно 2 всё произволение 
рождаемого в отношении к рождающему Богу. 
Первый образ рождения содержит благодать 
в состоянии возможности 3, в одной только вере, 
другой же — сверх веры, по действенному позна-
нию 4, осуществляет в познавшем Божественное 
подобие Познанному. В ком созерцается первый 
образ рождения, в тех еще присутствует (если, ко-
нечно, они того пожелают) возможность грехо-
падения, потому что воля их не стала еще чис той 
от плотского пристрастия настолько, чтобы быть 
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определенной Духом в самом действительном 
причастии познанным Божественным тайнам. 
Ибо не рождает Дух воли нехотящей, но Он лишь 
желающую [волю] преобразует для обожения 5. 
Причастный этому [обожению] в опытном позна-
нии не может уже отступать от того, что однажды 
реально было познано на деле 6, и [281] [приле-
питься] к чему-либо другому помимо него и вы-
дающему себя за него, подобно тому как и глаз, 
однажды видевший солнце, не может ошибоч-
но принять за него луну или какие-либо звезды 
на небе. А у тех, у кого Святой Дух, приняв при 
рождении всё их произволение, переместил [его] 
всецело от земли на небо и путем действитель-
ного и истинного познания претворил [их] ум 
в блаженных лучах Бога и Отца так, чтобы этот 
ум считался за другого бога 7 и испытал по благо-
датному причастию то, чем является по сущности 
(а не испытывает) [Сам] Бог 8, — у таких [людей] 
произволение явно стало безгрешным по навыку 
в добродетели и ведении, ибо они не могут уже 
отречься от того, что действенно и опытным пу-
тем было ими познано 9. Итак, хотя мы и имеем 
Дух усыновления (Рим. 8:15), Который есть семя, 
воспроизводящее в рождаемых подобие Посе-
явшего его, но поскольку не предоставляем Ему 
своей воли, свободной от наклонности и распо-
ложения к иному [то есть ко греху], то поэтому 



Преподобный Максим Исповедник

и после рождения водою и Духом согрешаем 
по своему желанию. А если мы сознательно 10 при-
готовили бы волю к принятию их, то есть воды 
и Духа, то тогда таинственная вода 11 соверши-
ла бы очищение [нашей] совести через деятель-
ное любомудрие и животворящий Дух произ-
вел бы в нас непреложное совершенство в добре 
через опытное ведение. Таким образом, каждому 
из нас, еще могущих согрешать, недостает жела-
ния чисто и по своей воле всецело предоставить 
себя Духу. [284]
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1. Что значит: Ибо для того и мертвым 
было благовествуемо, чтобы они, подвергшись 
суду по человеку плотию, жили по Богу духом 
(1 Пет. 4:6)? Как мертвые судятся по плоти?

ОТВЕТ

2. В [Священном] Писании есть обычай ме-
нять времена и поставлять одно вместо друго-
го, будущее принимать за прошедшее и прошед-
шее за будущее, настоящее время употреблять 
вместо того, которое до или после него, — и это 
ясно для тех, кто искушен в Священном Писа-
нии. Некоторые говорят, что Писание называ-
ет «мертвыми» людей, скончавшихся до При-
шествия Христа, например бывших при потопе, 
во время столпотворения, в Содоме, Египте, а так-
же и других, принявших в разные времена и раз-
личными способами многообразное возмездие 
и страшные беды Божественных приговоров. Эти 
люди подверглись наказанию не столько за не-
ведение Бога, сколько за обиды, причиненные 
друг другу. Им и была благовествуема, по сло-
вам [св. Петра], великая проповедь спасения — 
когда они уже были осуждены по человеку пло-
тию, то есть восприняли через жизнь во плоти 
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наказание за преступления друг против друга, — 
для того чтобы жили по Богу духом, то есть, будучи 
во аде, восприняли проповедь боговедения, уверо-
вав благодаря Спасителю, сошедшему во ад спа-
сти даже мертвых. Итак, чтобы понять [это] ме-
сто [Священного Писания], усвоим его так: на то 
и мертвым было благовествуемо, осужденным по 
человеку плотию, чтобы жили они по Богу духом 1.

3. Или, быть может, [Священное Писание] 
прикровенно называет «мертвыми» тех, кто носит 
в теле мертвость Господа Иисуса (2 Кор. 4:10) 
и кому поистине, благодаря делам их, даровано 
Божественное Евангелие (ибо Евангелие уста-
навливает отречение от плотской жизни и ис-
поведание духовной); тех, кто всегда умирает 
по человеку, то есть для человеческой жизни 
во плоти и по веку сему, живет же по Богу одним 
только духом, подобно божественному апосто-
лу (см. Гал. 2:20, 5:25) и его сотрудникам, живу-
щим не собственной жизнью, но имеющим толь-
ко живущего в них Христа 2. Так судятся плотию 
в веке сем мертвые Бога ради, подвергаясь мно-
гим скорбям, мукам и невзгодам и с радостью пе-
ренося преследования (см. Рим. 8:35) и тысячи 
видов искушений.
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1. Поскольку святой Иоанн говорит, что Бог 
есть свет (1 Ин. 1:5), и спустя еще немного: 
если же ходим во свете, подобно как Он во све-
те (1 Ин. 1:7), то каким образом Один и Тот же 
и называется [светом], и находится во свете, как 
иной в ином? [285]

ОТВЕТ

2. Бог, будучи истинно по сущности светом, 
присутствует в тех, кто поистине стал светом 
путем добродетелей. Как все святые — это «свет 
по причастию» — через боголюбие оказывают-
ся в Свете по сущности, так и Свет по сущности 
становится через человеколюбие [Свое] светом 
«в свете по причастию». И если мы по доброде-
тели и ведению находимся в Боге, как в Свете, 
то и Сам Бог пребывает в нас, как Свет во свете. 
Ибо Бог, будучи Светом по естеству, проявляет-
ся в свете по подражанию, как Первообраз в об-
разе. Или лучше: Свет есть Бог и Отец, [пребы-
вающий] в Свете, то есть в Сыне и Святом Духе, 
существуя не как иной, иной и иной Свет, но как 
Единый и Тот же самый по сущности, а по обра-
зу бытия — Трисиянный 1.
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1. В каком смысле еще говорит святой Иоанн: 
Возлюбленные! мы теперь дети Божии; но еще не 
открылось, что будем (1 Ин. 3:2)? Если еще не от-
крылось, что будем, то почему святой Павел гово-
рит: Нам Бог открыл это Духом [Своим]; ибо Дух 
все проницает, и глубины Божии (1 Кор. 2:10)? 
Разве и он любомудрствует тождественным обра-
зом о том, «что мы будем»?

ОТВЕТ

2. Святой евангелист Иоанн говорит, что он 
не знает образ будущего обожения тех, которые 
стали здесь чадами Божиими через [соверше-
ние] добродетелей по вере, потому что не явилась 
еще видимо самосущная наличность будущих 
благ 1. Ибо здесь мы ходим верою, а не видением 
(2 Кор. 5:7) 2. Святой же Павел говорит о том, что 
по откровению он постиг Божественную цель от-
носительно будущих благ, но не [говорит] о том, 
что познал сам образ обожения, соответствующий 
[этой] Божественной цели. Поэтому, ясно тол-
куя самого себя, он и говорит: стремлюсь к цели, 
к почести вышнего звания (Флп. 3:14), конеч-
но желая познать на опыте образ действитель-
ного исполнения Божия и цель обоживающей 
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достойных Силы, познанную им здесь через от-
кровение. Итак, при кажущейся дисгармонии 
в учении вполне созвучны и единодушны друг 
с другом [оба апостола] как движимые одним 
и тем же Духом. Ибо один исповедует неведе-
ние образа будущего благодатного обожения, 
а другой величественно вводит знание [Боже-
ственной] цели [его] 3. А что именно такого об-
раза мыслей придерживался великий апостол, 
этому он сам является свидетелем через все свои 
Божественные слова: то говоря, что упразднит-
ся всякое знание и пророчество (см. 1 Кор. 13:8), 
то высказываясь, что не почитает себя достиг-
шим (Флп. 3:13), то — что видит будущее как бы 
сквозь тусклое стекло, гадательно и что будет 
время, когда он лицем к лицу (1 Кор. 13:12) вку-
сит великой [288] и премысленной благодати 
чаемых [благ], то исповедуя, что отчасти знает 
и отчасти пророчествует (1 Кор. 13:9), то ясно 
изрекая, что он должен познать, как и сам он по-
знан (см. 1 Кор. 13:12) как не познавший еще того, 
что будет познано. И, короче говоря, слова апо-
стола: Когда же настанет совершенное, тогда то, 
что отчасти, прекратится (1 Кор. 1:10) — пред-
ставляются мне тождественными [словам] Бого-
слова: еще не открылось, что будем (1 Ин. 3:2) 4.
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1. Если боящийся несовершен в любви 
(1 Ин. 4:18), то почему несть лишения боящимся 
Его (Пс. 33:10)? Если нет лишения, то ясно, что 
[боящийся] совершенен. Каким же образом бо-
ящийся несовершенен?

ОТВЕТ

2. Прекрасное благочиние Божественных 
Писаний, определяя по спасительному законо-
положению Духа степени тех, кто от внешней 
множественности страстей направляется к Бо-
жественному Единству, называет «боящимися» 
вводимых [в благочестие] и пребывающих еще 
в преддверии Божественного храма добродетелей; 
стяжавших же соответствующий навык в добро-
детельных помыслах и нравах 1 обычно называ-
ет «преуспевающими», а достигших уже умозри-
тельным путем самой вершины проявляющейся 
в добродетелях Истины нарицает «совершенны-
ми»2. Итак, ни боящийся Господа, всецело отвра-
тившийся от ветхого жития в тлении страстей 
и из страха [Божия] предавший всё свое душевное 
расположение Божественным повелениям, не ли-
шен ни одного из благ, приличествующих вво-
димым [в благочестие], хотя он еще не приобрел 
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навыка в добродетелях и не сделался причастни-
ком мудрости, проповедуемой между совершен-
ными (1 Кор. 2:6); ни преуспевающий не лишен 
ни одного из благ, относящихся к его степени, 
хотя он и не стяжал еще самого ведения Боже-
ственных [тайн], отличающего совершенных.

3. Опять же те, которые мужественно про-
ходят деятельное любомудрие как не освобо-
дившие еще душу от страха и памятования о бу-
дущих Божественных наказаниях, пусть будут 
признаваемы нами за «боящихся», которые, со-
гласно блаженному Давиду, нисколько не лише-
ны того, что необходимо для борьбы за истину 
с супротивной силой, хотя им и не хватает да-
рованных свыше и распространяющихся в уме 
таинственных созерцаний, [свойственных] со-
вершенным. А удостоившиеся уже мистическим 
образом созерцательного богословия, очистив-
шие ум от всякого материального представле-
ния и носящие безукоризненный образ и подо-
бие Божественной красоты пусть будут для нас 
«возлюбленными».

Итак, согласно блаженному Давиду, боя-
щимся, поскольку они боятся, несть лишения 3, 
хотя «боящийся» и не обладает полнотой и со-
вершенством непосредственного единения со 
Словом, [289] наравне с «любящими» Госпо-
да. Ибо каждый в своем порядке (1 Кор. 15:23) 
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и в определенной для него обители имеет совер-
шенство, хотя один по сравнению с другим и бы-
вает более возвышенным по качеству или коли-
честву духовного возмужания.

4. Поскольку же страх бывает двояким, по 
написанному: бойтесь более того, кто может 
и душу и тело погубить в геенне (Мф. 10:28), 
и: страх Господень чист, пребываяй в век века 
(Пс. 18:10), и: велий и страшен есть над всеми 
окрестными Его (Пс. 88:8), то должно исследо-
вать, как любовь изгоняет страх (1 Ин. 4:18), 
если он пребываяй в век века, а также как Бог 
пребудет в беспредельные века страшным для 
всех, кто окрест Его.

5. Или лучше: поскольку страх, как я сказал, 
бывает двояким, один — чистым, другой — не-
чистым, то, значит, тот страх, который, будучи 
нечистым, возникает при проступках и в ожи-
дании наказания, имеет причиной своего про-
исхождения грех, а поэтому не пребудет всегда, 
уничтожаемый вместе с грехом через покаяние; 
чистый же страх, всегда возникающий независи-
мо от памятования при проступках, не уничто-
жается никогда 4. Потому что он каким-то сущ-
ностным образом был внедрен Богом в тварь, 
делая явной для всех естественную досточти-
мость Его превосходства, превышающего всякое 
царство и силу. Поэтому тот, кто не боится Бога 
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как Судию, но опасается Его по причине преиз-
быточествующего превосходства [Его] беспре-
дельной силы, справедливо не имеет лишения, 
будучи совершенным в любви, хотя и с благого-
вейным страхом и подобающим преклонением 
любит Бога. Такой человек стяжал страх, пребы-
вающий в век века, и ему несть лишения ни в чем.

6. Таким образом, созвучны друг с другом 
пророк и евангелист: один, говоря, что несть 
лишения боящимся Господа чистым страхом, 
а другой — что боящийся Его как Судию вслед-
ствие загрязненной совести несовершенен в люб-
ви. Согласно такому пониманию, Бог является 
страшным для всех, кто окрест Его, как бы при-
мешивая страх к любви у тех, кто любит Его 
и окажется окрест Его (Пс. 88:8). Ибо любви 
самой по себе, без страха, присуще становить-
ся презрением, как то часто бывает, если бли-
зость, естественно рождаемая ею, не сдержива-
ется уздой страха.

7. Если угодно, исследуем и что значит окрест 
Его (Пс. 88:8). Окружаемый имеет окружающих 
его спереди, сзади, справа и слева. Посколь-
ку же Господь имеет окружающих [Его], то под 
«находящимися позади» будем подразумевать 
тех, которые путем заповедей и в соответствии 
с деятельной добродетелью [292] безупречно 
пошли за Господом Богом; под «находящимися 
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слева» — успешно осуществляющих естествен-
ное созерцание в духе с по мощью благочестиво-
го постижения судов [Божи их], ибо Книга Прит-
чей говорит о мудрости: В шуйце же ея богатство 
и слава (Притч. 3:16); под «находящимися спра-
ва» — тех, кто воспринял чистое от чувственного 
мечтания и нематериальное ведение умопости-
гаемых [существ], ибо лета жизни в деснице ея 
(Притч. 3:16); под «находящимися спереди» — 
тех, кто в силу преизбыточествующего и духов-
но-страстного влечения к Божественной Кра-
соте удостоился наслаждения [созерцать Бога] 
лицом к лицу.

8. Если же в этом выражении содержится 
другой, более возвышенный и глубокий смысл, 
то он доступен вам и подобным вам божествен-
ным мужам.


